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Jelen tanulmany elsé szakaszaban a liquefactio fogalom keresztény teoldgiai interpretaciétorténetét
tekintem at annak els6 feltlinését6l, Szent Jeromos bibliaforditasat6l Du Fay koraig, majd a masodik
részben e teoldgiai-fogalmi kornyezet ismeretében keriil sor a cimben szereplé motetta
bemutatasara. A liquefactio fogalom el6szor az Enekek Eneke latin szovegében jelenik meg és jo
ideig kizarolag ebben a kontextusban keriil emlitésre az egyhazatyak és mas exegétak irasaiban,
késébb azonban - részben — fiiggetlenedik eredeti rendeltetésétél és a misztikus, illetve
kontemplacios irodalom szokincsében valik egy egészen sajatos 1élektani, vagy inkabb szellemtani
jelenség kifejezdjévé.

A liquefactio sz6 legkordbbi eléforduldsa az Enekek Eneke 5. fejezetének egyik
mondataban, pontosabban annak latin forditasaban taldlhaté: ,,Az én lelkem megindult az &
beszédén: keresém 6t, de nem taldlam, kidltam 6t, de nem felele nékem!” [Karoli] Mas forditasban:
»Majd elalélt a lelkem, hogy igy elszaladt, kutattam utana, de sehol nem taldltam, kiabaltam is, de
nem adott valaszt.” [SZIT]' Fontos megjegyezni, hogy az eredeti héber nyelvii szévegben a szerz6
még nem elolvad, elalél, elgyengiil jelentésii igét hasznal, hanem a TIRX" sz6t, mely megindul,
illetve innen atvitt értelemben sériil, romlik jelentéssel bir. A Septuaginta gorog forditdsa mar kissé
arnyalja a sz6 jelentését, a ¢&épyopon annyit tesz, hogy kimegy, itt tehat elhagy engem a lélek, vagyis
voltaképpen eldjulok. Abban megegyezik a két szoveg, hogy ami megindul, illetve elhagy, az a
lelkem, 021 (nafsi), Yuyn (psziikhé), vagyis nem a szellem (ruah, pneuma). A Vulgataban torténik a
szoveg interpretaciojanak elsé fontos valtozasa, a liquefactio megjelenése: ,,Anima mea liquefacta
est.”, lelkem elolvadet, atvitt értelemben elalélt, elgyengiilt, sz6 szerint: cseppfolyodssa valt.

1 A Szent Istvan Tarsulat forditasat csupan azért idéztem, hogy az elalélt sz6 el6fordulasara példat szolgaltassak,
ugyanakkor az ,,6 szavdra” helyettesitése a ,,hogy igy elszaladt” formulaval a szoveg lényegi értelmének oly er6s

torzitasa, mellyel nem tudok azonosulni. A ,,5z6” mar az egyhazatyak magyarazataban is ,,Igévé” nemesiil, ahogyan
hamarosan latni fogjuk.



Enekek Eneke 5,6
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nem felele nékem! non respondit mihi. Hov.

Jol lathatd, hogy Szent Jeromos valtozata mar exegézis, az eredeti szoveg sajatos értelmezése, noha
a hatés elszenvedé6jeként megjelolt Iélek (anima) szét 6 még megérzi. Arnyalatnyi kiilonbség van a
mondat eredeti valtozata és forditasai kdzott abban a tekintetben is, hogy az alkalmazott ige negativ,
vagy pozitiv el6jeld. Jeromos esetében az utébbival van dolgunk, noha ez csupan a fogalom késébbi
magyarazatainak ismeretében valik vilagossa. A 1élek egy szamara megterhel6 élményt kénytelen
elszenvedni — amit csak tetéz a folytatas: ,,Az éjjeli 6rok taldltak meg, amikor a varost jartak.
Utottek és véresre vertek, letépték rolam a leplet, akik a falakat 6rzik.” — ez az élmény ugyanakkor
spiritualisan a javat szolgalja, ahogyan a kés6bbiekben latni fogjuk.

Az Enekek Eneke magyarazata és jelentésrétegeinek feltirasa mér a rabbinikus korban is
fejtorést okozott az exegétaknak, mikozben jelent6sége pillanatig sem volt kétséges szamukra. Az
Enekek Enekét nem ritkan helyezték értékben és sugalmazottsdgban minden létez6 6szévetségi iras
félébe.> Ugyancsak a rabbinikus korban volt jellemzé a szoveg sz6 szerinti magyarazatanak tiltasa,
ilyen médon a szexudlis-erotikus tartalom irodalmi-materialista értelmezhetGségének kizarasa.’ Az
Okori héber szovegmagyarazok mar viszonylag koran Isten és Izrael népe szeretetkotelékét,
egyesiilését, ,naszat” sejtették meg az Enekek Eneke verseiben, ezzel osszhangban a Vélegényt
Istennel, a Menyasszonyt pedig Izraellel azonositottdk. Az allegorikus értelmezés el6nyben
részesitése mindazonaltal nem teljesen énkényes dontés, ebbe az irdnyba mutat mar a cim eredeti
héber alakjanak jelentése is. A sir, mely egyszerre jelent éneket és éneklést a maga koraban
mindenek el6tt az énekelt imdt jelentette, melyek kozott ebben az értelemben a Sir haSirim, az
Enekek Eneke mindegyik imét feliilmilé médon a legmagasztosabb.® A kereszténység korai
évszazadaiban a Menyasszony, mint Izrael népe helyébe a Menyasszony, mint az Egyhdz 1€ép,
mikozben a Vé6legény elvont istensége Jézus Krisztussd személyesiil.” Origenész, az Enekek

Enekének egyik els60 kommentatora szerint a Menyasszony ,mennyei szerelemmel langol”

2 ,Az egész vilagon semmi nem hasonlithaté ahhoz a naphoz, melyen Izrael népe megkapta az Enekek Enekét; noha
minden iras szent, az Enekek Eneke a Szentek Szentje.” Rabbi Akiba ben Joszef. Davidson, M. Richard: ,, Theology
of Sexuality in the Song of Songs: Return to Eden.” Andrews University Seminary Studies 27/1. (1989. Spring): 1-
19. 1.

3 Szab6 Xavér OFM: ,Erosz és Thanatosz. Biblikus bevezetés az Enekek Enekéhez.” In: Enekek Eneke. Benedek
Istvdan Gdbor miiforditdsdval, Kiirthy Hanna rajzaival, (Budapest: Prime Rate Kft., 2012.) 49-54. 49.

4 Kingsmill, Edmée SLG: The Song of Songs and the Eros of God. A Study in Biblical Intertextuality. (Oxford
University Press, 2009.) 6.

5 ,Az Egyhaz a menyasszony, Krisztus a v6legény.” ,,Etenim sponsa Ecclesia est, sponsus Christus.” Szent Agoston:

Enarrationes in Psalmos. 44. https://www.augustinus.it/latino/esposizioni salmi/index2.htm
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Vélegénye, vagyis Isten Igéje iranti csillapithatatlan vdgyaban.® Origenész szerint sem johet széba a
koényv sz6 szerinti értelmezése, mely alapvetésével kijeloli az utat az Enekek Eneke tovabbi
keresztény értelmezéstorténete szamara: ,,Ezen okbdl kifoly6lag javasolom és tandcsolom
mindenkinek, aki még nem szabadult meg a hts és a vér okozta bosszisagoktol és nem sziint meg
még szenvedni testi természete miatt, hogy messzirdl kertiilje el e kis konyvecskét és mindazt, mi
benne irva vagyon.”’

A keresztény kommentatorok nem csupan az Enekek Eneke egészét és az Oszovetségi
konyvek kozott betoltott helyét magyaraztak allegorikusan, hanem annak egyes frazisait, koztiik az
elalélo, elgydngiilo, vagy éppen megolvado 1élek képét is. Mint emlitettem, a liquefacta est alak
Szent Jeromos szévalasztasa, mely az eredetihez képest jelentéstdbblettel rendelkezik és a késébbi
magyarazatokban beavaté kifejezésként értelmezddik. A lelkem elalélt-megindult szavdra mondat
az Fnekek Eneke 5. fejezetében ugyanakkor mar joval hamarabb, a gorog egyhazatydk
magyarazataiban is feltolt6dik spiritudlis, s6t metafizikai tartalommal. Koénnyen lehet, hogy
Jeromos igénye egy fajsilyosabb kifejezés alkalmazasara a gorog egyhazatyak homilidinak hatasara
meriilt fel, az Fnekek Eneke 5,6 értelmezéstorténete ugyanis az 6 kommentarjaikkal indul. A
mondat megsejtett tartalma mar Niisszai Szent Gergelynél jelent6sen tdlmutat a egyszerli érzelmi
felindulasként valo értelmezésen. A l1élek metamorfdzisa itt mar min6ségében kiilénbozik attdl, amit
az eredeti héber szoveg csupan megindultként fogalmaz. Az 5. fejezet 9. versében a sziizek arr6l
kérdezik a Menyasszonyt, hogy szerelmese miben kiilonb mds férfiaknal. Niisszai Szent Gergely
ezzel kapcsolatban a kovetkezOket irja: ,,A sziizek lattdk a lélek csodalatos exodus-at, a
Menyasszonyt, ki hozzakoti magat az Igéhez, amint azt mondja, »lelkem megindult szavdara«; és
megeértik, hogy ebben a megolvadasban 6 keresi az Egyetlent, aki nem talalhato lathaté jelekben,
szolitja azt, aki nem hallgat semmilyen névre.”® A 1élek radikalis valtozason megy keresztiil, mely
soran nem egyszeriien arrdl van szo, hogy intellektusa segitségével megérti az Egy mélységesen
elvonatkoztatott valosagat, hanem ténylegesen atformalddik, és ez a metamorfdzis gyotrelmekkel
jar szamara:

De vegyiik figyelembe gondosan mindazt, ami e sorokat megel6z6en elhangzik! Az Ige
elhagyta a Menyasszonyt abban az értelemben, hogy elérhetetlenné valt annak szamara, aki
vagyott rea. Nem azért hagyta el 6t, hogy a hata mogé keriiljon az, akit megel6zott, hanem
sokkal inkdbb azért, hogy magéhoz vonzza 6t. Ezért mondja [a Menyasszony]: Lelkem
elalélt az 6 szavdra. Mindenek el6tt tehat a 1élek eltdvolodott kordbbi dllapotdtdl [kiemelés
altalam], és éppen ez az, ami miatt ratalalhattak a varos 6rz6i. Az éjjeli 6rok taldltak meg,

amikor a vdrost jdrtdk [litottek és megsebeztek engem] .’

6 Origen: The Song of Songs. Commentary and Homilies. R. P. Lawson (transl.) (New York: Newman Press, 1956.)

21.

Lm., 23.
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A Menyasszony értelmezésének torténetében a 11. szazad hoz ismét jelent6s valtozast Sziiz
Maria alakjanak megjelenésével. Korabban is torténtek utalasok arra vonatkozoan, hogy a
Menyasszony, mint Egyhaz egyszersmind Anyaszentegyhaz is és ilyen mddon Sziiz Mariaval
azonosul,” ugyanakkor a 11-12. szézad hirtelen megnoveked6 Madria-tisztelete jé idére
gyakorlatilag kizar minden egyéb értelmezést."* Az altalanos lelkiség megvaltozdsa nem csupan a
miivészet és az irdsmagyarazat szimbolikdjara van hatassal, hanem felerésiti a vagyat wjabb,
elmélyiiltebb imamddok elsajatitasara és gyakorlasara is, tobbnyire olyan imaformékéra, melyek
eddig kizarolag a szerzetesrendek falai kozt voltak szokasban. Ilyenek jellemzéen a szemlél6do,
kontemplativ imamddok."” A kontempléaci6 irodalma éppen olyan sebességgel szaporodik, ahogyan
a Maria-szimbo6lumok alkalmazasa is terjed az egyhazi miivészetben. A tendencia nem hagyja
érintetleniil az Enekek Eneke interpretaciéit sem, olyannyira, hogy az Enekek Eneke viszonylag
rovid id6 alatt a kontemplativ lelkiség legkedveltebb illusztracidjava valik. Kingsmill ezt az
eddigieknél lényegesen kisarkitottabban és tomorebben tgy fogalmazza meg, hogy amikor sorra
épiilnek a Szliz Marianak szentelt gotikus katedralisok, maga Maria a kontemplativ élet par
excellence szimbdlumava valik.” Ezen a ponton az ekkorra mar altaldnosan elterjedt és ismert
liquefactio sz6 egyszerre valik a kontemplativ és a Marids lelkiség kifejez6jévé. Rupertus
Tuitiensis, 11. szazadi bencés szerzetes a ,,Csokoljon meg engem az 6 szdjanak csokjaival” mondat
felett elmélkedve a kovetkez6t irja:

Mely szem latta? Mely fiil hallotta? Melyik embernek szivébe tért be? Kinyilatkoztatta
magat neked, Maria — O, aki csokol, aki maga a csok, O, aki a szaj, mely csékol. Amikor egy
bizonyos lélek, fogadvan a legmagasztosabb ajandékot [...] ily modon eltoltetik
Szentlélekkel és érezni kezdi az érintését annak, aki megcsokolja, nem habozik kimondani:
,»INekiink azonban az Isten kijelentette az & Lelke altal.” [...] Mennyivel inkabb részestiltél e

kinyilatkoztatasban, 6 boldog, te, aki elnyerted a Szentlélek kiilonleges ajandékat, akit ,,a
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éjszakdja fogalomra. A varos 6rzdinek iitlegelését Szent Ambrus is Ugy magyarazza, hogy az eskiivGjére indul6
1élek prébatételen megy keresztiil — ahogyan a valasztott nép is a pusztai vandorlason — és elveszik ruhait, mert a
lélek csak meztelentil, biinteleniil 1éphet be a szent varosba. Norris Jr., Richard A.: The Song of Songs: Interpreted
by Early Christian and Medieval Commentators. [In: Robert Louis Wilken (ed.) The Church's Bible.] (Cambridge:
William B. Eerdmans Publishing Company, 2003.) 206.

10 Szent Agoston példaul Sziiz Maria méhét az Egyhazzal hozza analégidba a keresztség szentsége kapcsan, illetve
masutt a szent sirral; mindkét analégia a Janos-evangéliumhoz irott kommentdrban taldlhaté. A témaval
kapcsolatban 1. Sandor Laszlé: Du Fay: Nuper rosarum flores. Szellemi dramlatok taldlkozdsa a késé kézépkor
zeneesztétikdjdban. DLA disszertacié (Budapest Liszt Ferenc Zenemiivészeti Egyetem, 2021.) 137. Hasonl6 példat
talalunk tovabba Szent Ambrusndl is; 1. Rowley H.H.: ,The Interpretation of Song of Songs.” The Journal of
Theological Studies 38/152 (1937/10.) 337-363. 342.

11 ,,Minden, amit az Anyaszentegyhazrdl allitunk, igy is érthet6, mintha magarél a Sz{izr6l mondanéank, aki jegyese és
anyja a v6legénynek.” — irja Autuni Szent Honorius (12.sz.). Idézi: Panofsky, Erwin: ,,Val6sag és szimbo6lum a korai
flamand festészetben.” In: Panofsky: A jelentés a vizudlis miivészetekben. Tellér Gyula (ford.) (Budapest: ELTE
BTK Miivészettorténeti Intézet, 2011.) 274-302. 296. A hirtelen szarba szokkené Maria-kultusz okairél és az ezzel
kapcsolatos imaszokasokrol részletesen irtam korabbi tanulményomban: ,,Ki szemlélédése targyaban elmeriilve
megpihen. A személyesség nyomai Du Fay Ave Regina caelorum kompoziciéiban. I.” Parlando (2020/1.)

12 A kontemplacié irodalméaval kapcsolatban 1. i.m., 19-26.

13 Kingsmill, The Song of Songs and the Eros of God. A Study in Biblical Intertextuality, i.m., 21.



Magassagbeli Ereje bedrnyékoz”. Abban a pillanatban megolvadt (liquefacta est) a lelked,
ahogy a Szeretett megszolalt — nem mas 6, mint az Atyaisten, aki csodalatos és

kimondhatatlan szavakkal Szent Igéjének otthont készitett méhedben [...]."

Ahhoz, hogy az Enekek Eneke liquefactio szava megtalalja helyét a kontemplacié
fogalomkészletében, sziikség van még egy finom logikai csavarra. Mint emlitettem, az Enekek
Eneke széban forgd mondata akkor, amikor megsziiletett nem jelentett tobbet egyszerii érzelmi
indulatnél: megindult a lelkem. A Iélek, nefes, psziikhé, anima jott indulatba. A széhasznalat helyes
is, hiszen az emdcio a lélek része, teologiai szohasznalattal élve a lélek ereje. A szemlél6do lelkiség
ugyanakkor ezeket a fel-felbuzduld erdket igyekszik lecsendesiteni, st teljességgel meg is
szlintetni. Ha a teol6gus a liquefactio sz6t a szemlél6d6é ut egy bizonyos fokozatdnak leirdsara
kivanja hasznalni, akkor jeleznie kell, hogy a lélek legfelszinesebb erejénél, nevezetesen az
érzelemnél sokkal mélyebb emberi 1étréteg kapcsolddik be a folyamatba, melynek megnevezésére a
korszak nem rendelkezik éaltalanosan elfogadott kategoriaval. Erre a problémara az egyik megoldas
az, hogy a ,cseppfolydssa val6” anima, lélek helyébe mintegy szinonimaként bekeriil a mens,
vagyis az elme.

Vegyiik példanak az 5. fejezet egyik korabbi mondatat: ,,Az én szerelmesem kezét benyujta
az ajtonak hasadékan, és az én belsé részeim megindulanak 6 rajta.” Karoli Gaspar igencsak
finomitott forditasaval ellentétben a mondat pontos jelentése meglehetdsen erotikus felhangu,
ugyanis egyfeldl az eredeti szovegben nincs sz6 ajtordl, masfeldl a ,,bels6 rész” ebben az esetben
egészen konkrétan a has, kohia, venter."> Szentviktori Richard, 12. szazadi agostonos szerzetes nem
viszolyog az eredeti kifejezésekt6l, am igy sem marad addés az allegorikus értelmezéssel,
amennyiben a megriadt has fogalmat elmeként magyarazza, melyet eldrasztanak a forrongd
gondolatok. A szemlélédés elsd l1épései e parttalanul aradé gondolatoknak probalnak gatat szabni.
Az elme megtisztitasa a ,Menyasszony és a VoOlegény viszonyaban” mindségi valtozast
eredményez; Richard igy folytatja: ,,Mikor a Szeretett az elmében megszdlal, mindaz, ami korabban
merev volt, hajlékonnya valik, azok a dolgok pedig, melyek a foldi 6romok ellenére is stlyosnak
tlintek, most konnytivé valnak, telve 6rommel, amint a 1élek cseppfolydssd lesz (megolvad) és ilyen
modon felheviil. [...] Mindaz, ami keserti volt, édessé valik, hiszen 6 ekkor elolvadt a szerelemben
[...]1.”'° Majd a lélek és az elme utjanak végén ,,[a Menyasszony] elmeriil Isten szerelmében, vagyis
a kontemplaciéban [...]”."

A szemlél6d6 imamodokat rendszeresen gyakorld szerzetesek jelentds szellemi energiakat
fektetnek abba, hogy a kontemplacids elmélyiilést fokozatok lancolataként irjak le és e
lancszemeknek megfelel6 elnevezéseket talaljanak. A kontemplativ élet maga is 1épcs6fokokbdl all,

és aki elindul ezen az tton, annak lassanként harom alapvet6 szintet van moédja elérni, a meditacio,

14 Rupertus Tuitiensis: In Cantica Canticorum Commentariorum Libri 1. Norris, The Song of Songs: Interpreted by
Early Christian and Medieval Commentators, i.m., 25.

15 Kiilénos baja van annak az esetnek, amikor a SZIT forditasaban a ,,Milyen vonzd, higom, matkam, a szerelmed!”
mondat olvashatd, mely a Spetuaginta és a Vulgata szerint is ,,Mily szépek a melleid, higom, matkam!” (ti
EékaAAwbnoav pactoi oov, &deApn pov vouen; Quam pulchrae sunt mammae tuae, soror mea sponsa!). Ez azért
kiildnosen érdekes, mert az eredeti héber szovegben val6ban a szerelmed (7*77) sz6 szerepel.

16 Lm., 203-204.
17 Lm., 202.



a kezd6 kontemplacio és a halad6 kontemplacid szintjét. E harom allomas demonstralasara Richard
példaként hozza a harom salamoni konyvet, a Bolcsesség konyvét, a Prédikator konyvét és az
Enekek Enekét, ez utébbi jelképes értelemben a betet6zése, egyfajta végallomasa a kontemplativ
létformanak:

Mindazonaltal a kontemplacionak két fajtaja van. Amelyik koziiliik az els6 és a kezd6knek
valo, a teremtett dolgok szemlélését tartalmazza; a masodik, mely ez utdn kovetkezik és a
halad6oké, magéat a Teremt6t szemléli. A Bolcsességek konyvében, mondhatni, Salamon a
meditaci6 alapjarél indul. A Prédikator konyvében felemelkedik a kontemplaci6 elsd

szintjére. Az Enekek Enekében pedig elér a legmagasabbra. '®

A liquefactio jelensége is bizonyosan egyik allomésa a szemlél6dd elmélyiilésnek, és a korabeli
kommentatorok leirdsaibol kovetkeztetve nem csupan a feloldédds, hanem éppen annyira az
eloldodas sz6 is alkalmasnak tlinik jellemzésére, hiszen a lélek (tudat) allapotanak mindségi
valtozasa éppen a megszokott kategoriaktol torténd elszakadas, eloldodds miatt és utan kovetkezik
be. A korabeli szerz6k e finom valtozas, illetve az 6sszes szemlélédési fokozat jellemzésére az
Enekek Enekét egyszeriien felhasznaltdk — utélag —, és erre kiilonosen alkalmassé tette a konyvet,
illetve annak szoban forgé részletét Jeromos liquefacta est formulaja.

A liquefactio fogalomtorténetében a 15. szdzadban kovetkezik be tjabb paradigmavaltas,
amikor a korszak egyértelmiien legnagyobb teoldgusa és egyszersmind Du Fay kortarsa, Nicolaus
Cusanus a lélek, anima helyett a szellem, spiritus vonatkozasaban kezdi el a cseppfolydssa valas
szimbolumat hasznalni. A kontemplaci6 irodalmanak a Szentviktori szerzetesek életmiivével azonos
fajsulyt dokumentuma Cusanus 6. és 8. prédikacioja, a Respexit Humilitatem és a Signum magnum
legrészletesebben és leghosszabban a bethaniai Marta és Maria torténetével, altaluk illusztralva az
aktiv és a kontemplativ 1ét kozotti kiillonbséget, egyértelmiien allast foglalva ez ut6bbi mellett. A
szemlél6dod életgyakorlat altal — hosszas és tiirelmes gyakorlas utan — az ember két rendkiviili
kegyelmi ajandékban részesiilhet, elGszor is megérezheti még itt e foldi élete soran az orok
boldogsag el6izét, masodszor — ha igen kitartd6 — bizonyos esetekben ,,elméjétol elszakadvan
konny(ivé valva felemelkedhet”.' Mikoézben Cusanus a kontemplativ 1ét természetét szamos
esetben az Enekek Eneke mondataival illusztralja, egy ponton eljut a szemlél6ds elmélyiilés
konkrét 1épcs6fokainak bemutatasahoz. A folyamat harom szintet érint, mindharom szinten az elme

18 ,,There are, however, two kinds of contemplation. That which comes first and is proper to beginners, consists in the
consideration of created things; the other, which comes later and is proper to the mature, consists in the
contemplation of the Creator. In the Book of Proverbs, Solomon begins as it were at the stage of meditation. In
Ecclesiastes, he rises to the first degree of contemplation. In the Song of Songs, he betakes himself to the highest.”
Hugh of Saint-Victor: Selected Spiritual Writings. Squire, Aelred O. P. (ford.) (New York: Harper & Row,
Publishers, 1962.) 184. Megjegyzendd, hogy mér Origenész is a megismerés fokozatait latta bele a hirom salamoni
konyv ciklusdba azzal anal6gidban, ahogyan a gordg bolcselet megkiilonbozteti a megismerés etikai, fizikai, és
kontemplativ természetét, mas szavakkal morélis, természetes és szemlél6d6 mddozatit. Origen, The Song of
Songs, i.m., 39-40.

19 ,,in excessu mentis sublimiter elevari.” Cusanus, Nicolaus: Sermo VIII./14. Angol forditds (Jasper Hopkins):

https://jasper-hopkins.info/CusaSermonsVI.pdf https://urts99.uni-trier.de/cusanus/content/fw.php?
werk=40&1id=51627&ids=428239


https://urts99.uni-trier.de/cusanus/content/fw.php?werk=40&lid=51627&ids=428239
https://urts99.uni-trier.de/cusanus/content/fw.php?werk=40&lid=51627&ids=428239
https://jasper-hopkins.info/CusaSermonsVI.pdf

(tudat) minGségi, egzisztencialis valtozasa kovetkezik be; a valtozas modjai ugyanakkor egyéniek,
ezért megvalosulasi formaikban tovabbi alcsoportokra oszlanak:

1. mentis dilatatio 1. a tudat, az elme terjeszkedése, kiterjedése
2. mentis sublevatio 2. az elme konnyiivé valasa
scilicet iubilus természetes 6rom(ujjongds)
ebrietas spiritus a szellem mdmora, megrészegedése
liquefactio megolvadds, cseppfolydssd vdlds
spiritualis iucunditas szellemi gyonyér
3. mentis alienatio 3. az elme elidegenedése, elszakaddsa (a dologi valésdgtdl)
magnitudine devotionis legnagyobb odaadds, déndtadds
magnitudine admirationis legnagyobb csoddlat, bamulat
magnitudine exultationis legnagyobb ujjongds

Tekintettel arra, hogy a kontempldcids terminolégia szerint a mens adott esetben a spiritus
szinonimdja lehet, nehéz eldonteni, hogy Cusanus mely létrétegekkel kapcsolatban haszndlja az
adott fogalmakat. Azt ugyanakkor a kontemplacié bemutatasa elején vilagosan megmagyarazza,
hogy e folyamat soran, annak mar a kezdeti szakaszan a lélek (anima) egyfajta alvé allapotba keriil,
ahol nem valik ugyan teljesen tudattalanna és a kiilsé dolgok irant érzéketlenné, de a figyelem
els6ségét atadja a mens-nek és a spiritus-nak, vagyis a kiilsével szemben valamifajta bels6 latasnak,
mely nem figyel semmi masra, csupan egyre, voltaképpen az Egy-re, vagyis Istenre. A liquefactio a
spiritualis iucunditas és az ebrietas spiritus kozott keriil emlitésre, és bar nincs kimondva spiritualis
iranyultsaga, egyértelmiinek tlinik mégis, hogy itt nem lehet sz6 a Ilélek (anima) cseppfoly6ssa
valasarol.”

Jol lathato, hogy a lélek megindultsaganak képe, melyet egy id6 utan a lélek cseppfolydssa
vdldsa, megolvaddsa valt fel, lassan, hosszt évszazadok alatt jut el addig a jelentésmddosulasig,
melynek eredményeképpen a szemlél6d6 életgyakorlat igen magas tudati-spiritudlis fokozatanak
kifejez6jévé vélik. A liquefactio fogalomtorténetével parhuzamosan az Enekek Enekének
Menyasszonya is lassan-lassan alakul at Izrael népébdl a keresztény Egyhazza, majd Szliz Mariava.
A két valtozas elvalaszthatatlan egymastol, amit jol mutat e két egyenes talalkozasa, mely
metszéspontban az Isten irant langol6 szerelemmel vagyakozé néi mindség megszemélyesitdje
maga az emberi egyén lesz, a szemlél6d6 ember, aki kontemplativ elmélyiilésében az Abszolut Jo

(Summum bonum) boldog latasara (visio Dei) torekszik.

20 A folyékonysdg, cseppfolydssdg, olvadtsdg, hajlékonysdg, tovabba a tobbnyire 1édds ételekkel kapcsolatban
hasznélatos suavitas (zamatossdg) szavak alkalmazasa ennek a tudati fokozatnak a jellemzésére éppen annyira
gyakori, mint a részegség emlegetése. Az ebrietas fogalom sz6 szerint annyit jelent, hogy részegség, lerészegedés,
az inebrio pedig lerészegit, teletélt részegitd itallal. A sokdig Szent Ignacnak tulajdonitott, de minden bizonnyal
sokkal régebbi Anima Christi sanctifica me (Krisztus lelke szentelj meg engem) kezdet(i jol ismert ima harmadik
soranak, a Sanguis Christi inebria me frazisnak elterjedt forditasai a Krisztus vére lelkesits fel engem, vagy [...]
ihless meg engem, mikdzben a helyes forditas a részegits meg engem, vagy mdmorits engem volnanak. Vajon nem
arrél van-e sz6, hogy a forditok megrettennek az alkalmazott kifejezés radikalisan misztikus jelentésétdl, illetve
annak az egzisztencialis-emberi atalakulasnak a vallalasatdl és kozlésétl, melynek jellemzésére az adott szét a
késd kozépkori kontemplacids irodalomban alkalmaztak? Lehetséges az is, hogy az ebrietas korabeli jelentését és
beagyazottsagat nem ismerik, ennek hianyaban pedig a sz6 szerinti forditast nem érzik logikusnak.



Az emlitett két egyenes metszéspontja nem mas mint a 15. szazad els6 fele, vagyis Du Fay
kora. Ez az a kor, amikor magatol értet6dd, tigy is fogalmazhatnank, hogy teolégiai kozhely a
Vélegény és a Menyasszony alakjaba Jézus és Sziiz Maria személyét belelatni, a teljes Enekek
Enekét ab ovo misztikus szimbélumrendszerként értelmezni, a liquefactio kifejezésrél pedig
azonnal a kor kontemplacios gyakorlatainak jelenségeire asszocidlni. Ebben az id6szakban az
Enekek Enekének Maria-Egyhaz-Krisztus szimbolumlancolata a zeneteoretika szamara sem kérdés,
ahogyan a kor legjelent6sebb zeneelmélet-ir6janak, Tinctorisnak kovetkezé mondataibdl is kidertil:
»A zene haszndlata gyonyorkodteti Istent. Ahogyan menyasszonyanak, az Egyhdznak mondja az
Enekek Enekében: »...hadd halljam a te hangodat; mert a te hangod édes...« Nem maga a
legédesebb Isten kivanna oly nagyon hallani a hangot zengeni templomaiban, hacsak nem
gyonyorkodtetné &t kiilonleges mdédon.”*" Ugyancsak ez az a kor, amikor a kordbban kizarolag a
szerzetesek altal gyakorolt szemlél6d6 imamodok irant a vilagi hivd is érdeklddni kezd, és a
kontemplacios gyakorlatok bizonyos fajtdi megjelennek a polgarsag és az arisztokrdcia szamara is
hozzaférhet6 alapitvanyi imaalkalmak, imadrdk, votiv szertartisok keretein beliil is.” A laikus
hiv6nek is mddja nyilik kontemplacios gyakorlatokon részt venni, illetve a szemlél6do életgyakorlat
egyébként kevesek szamara jarhat6 dtjan elindulni. Vannak arra vonatkozo6 adatok is, hogy a hivé
sajat otthonaban is elcsendesedett és bizonyosfajta kontemplacios praxist folytatott. Johannes Tauler
egyik prédikaciojaban lehangoltan jegyzi meg t6bb szaz f6s hallgatosaga el6tt — feltehetGen a
strassburgi domban — a kovetkezoket: ,,Gyermekeim, a 1éleknek ezt az alapjat csak kevesen ismerik.
Azok koziil, akik itt jelen vannak, aligha lehet t6bb harom ilyen embernél, ennek megismerése
ugyanis sem a gondolkodason, sem az értelmen nem mulik. Ami itt igazan segitségére van az
embernek, az az, ha allhatatosan nekifog és szorgalmasan gyakorolja a magaba szallast...”* A
,harom [ilyen ember]” a mabdl visszatekintve nagyon nagy szam.

A cantilena motettdk — melyeket szerz6ik minden bizonnyal nem neveztek motettaknak,
hanem cantus firmus dallamuk miifaja alapjan egyszeriien antifonakként, vagy responzoriumokként
emlegették Gket* — jellemzGen votiv liturgikus alkalmakon szolaltak meg. Ha szemlél6d6
imagyakorlatok a kolostorok falain kiviil egyaltalan megvalésultak, azok valo6sziniileg ilyen
alternativ alapitvanyi imadrakon kaphattak helyet, arrl azonban semmi informacionk nincsen, hogy
melyeken és milyen liturgikus keretek kozott. Két dologban lehetiink biztosak: egyfel6l a votiv
alkalmak a nagyszabasu iinnepi liturgiaknal lényegesen csendesebbek, szemlélédobbek,
kontemplativabbak lehettek és énekanyagukban az egyszdélamui gregorian dominalt, masfel6l a
miivelt laikus hivé a kontemplaciés irodalom székincsében és szimbolikajaban jaratos volt, akar
egy-egy kifejezés kapcsan is asszocialhatott a szemlél6do lelkiség egészére. E két tényezOnek

21 Tinctoris, Johannes: De inventione et usu musice. De effectu. 1. ,,Primo itaque: Musice usus Deum delectat. Unde
ad sponsam eius Ecclesiam in Canticis canticorum ait, ,,sonet vox tua in auribus meis: vox enim tua dulcis”. Non
autem Deus ipse suavissimus dulcedinem vocis in ecclesia resonantis audire peroptaret, nisi hec illum miro quidem
modo delectaret.” http://earlymusictheory.org/Tinctoris/texts/deinventioneetusumusice/#

22 Ez a tendencia nem volt teljességgel altalanos vagy minden teriiletre kiterjedd, de bizonyos helyeken, kiilénosen
Bruges-ben jelent6s tradici6ja alakult ki. Ezekr6l a folyamatokrol részletesen ir: Nosow, Robert: Ritual Meanings
in the Fifteenth-Century Motet. (Cambridge University Press, 2012.)

23 Tauler, Johannes: A hazatérés ttjelzbi. 22. szentbeszéd. Buji Ferenc (ford.) (Budapest: Paulus Hungarus — Kairosz
Kiado, 2002.) 343.

24 Planchart, Alejandro Enrique: Guillaume Du Fay. The Works. (Cambridge University Press, 2018.) 392.


http://earlymusictheory.org/Tinctoris/texts/deinventioneetusumusice/

mindenek el6tt a zeneszerzd volt tudataban. Az Anima mea liquefacta est kezdet(i dallam liturgikus
rendeltetése alapjan a Mennybevétel és Sziiz Mdria sziiletése tinnepének magnificat-antifénajaként
funkcionalt a 15. szazadban, de valésziniibb, hogy Du Fay miive votiv szertartason hangzott el.” Az
Anima mea liquefacta est cantilena tarsasagaban tobb olyan antifonaletétet is talalunk, melyeket Du
Fay hasonlé célbol és funkciéval komponalhatott. Ezek datilasa viszonylagos pontossaggal
lehetséges, tekintettel arra, hogy mindegyikiik a bolognai Q15-6s jeli kodex I-es kotetében
talalhatd, mely kotet 1420 és 25 kozott késziilt Padovaban.?® Az Anima mea liquefacta est cantilena,
tovabba az I-es jelli Alma redemptoris mater, illetve az extravagans Inclita stella maris nem
sziilethetett tehat az 1420-as évek elejénél késobb.

Valoszinti, hogy a megrendelés konkrétan erre az antifénara szélt, ami nem meglepd, hiszen
a votiv szertartdsok tobbsége Maria-liturgia volt. J6 lathaté, hogy az Enekek Eneke szovegét
hordoz6 antifébna minden tovabbi nélkiil lehetett Maria-szertartas liturgikus dallama. A
kontemplacio feltétele a csend, tehat ha szemlél6d6 meditacio egyaltalan helyet kaphatott egy ilyen
jellegli votiv szertartason, akkor az ének csupan mint a rahangolédast segit6é tényez6 johetett
szamitasba. Hangsilyozom, hogy ennek lehet6sége nem zarhaté ki, mikdzben valészindi, hogy a
votiv alkalmak t6bbsége nem ilyen volt.

Ami az Anima mea liquefacta est motettat szemlélve elsd pillantasra felt{inik, az nem mas,
mint rendkiviil bonyolult szoévése. Szemben a majdnem homofén I-es szamozasu Ave regina
caelorummal, ahol a széveg érthetsége valdsziniileg az adott liturgikus alkalom sajatossagai miatt
fontos lehetett, itt a bonyolult kanonszerli szerkesztés teljesen elfedi az egyes szavak
kihallhatésagat. Kiilonosen érdekes és ebben az id6ben egyaltalan nem szokvanyos, hogy
mindharom szélam a gregorian dallamot parafrazeédlja. A Tenor cantus firmusként hordozza az
antifonat és gyakori hosszi hangértékei miatt a mii az izoritmikus motettakhoz valik hasonléva. A
két fels6 sz6lam nem szabalyos kanon, hanem a gregorian dallamot lazan utanzé és diszit6, tobbé-
kevésbé szabadon szerkesztett anyagok kanonszer(i kdlcsonhatasba 1épnek egymassal. Az az id6beli
tavolsag, mellyel a Cantus 2 a Cantus 1 mogott jar dgyszintén valtozik, és ez a képlékenység
érvényes a Cantus 1 és a Tenor viszonyara is. A Cantus 1 hol el6bbre, hol hatrébb tart a Tenorhoz
képest, mikozben a szerzd gondosan iigyel arra, hogy a gregorian dallam két azonos frazisa ne
keriiljon egymas folé akkor sem, ha egyébként ritmikajuk kiilonb6z6. Ha a szerz6 szabalyos kanon
irasa mellett dont6tt volna — ahol raadasul a kanonszélamok mindegyike a gregorian dallamot
hordozza — e dontése extrém modon megnehezitette volna a kompoziciés munkat, ez persze nem
jelenti azt, hogy az Anima mea liquefacta est szabadabban kezelt dallam-parafrazisa és poliféniaja
ne volna hasonloképpen tiszteletet érdemld szellemi teljesitmény.

A darab szerkesztettsége semmilyen médon nem céloz a széveg tartalmara, hacsak ezt az

emlitett flexibilitast nem tekintjiik annak. A szélamok id6beli viszonyanak képlékenysége, tovabba

25 Du Fay, Guillaume: Anima mea liquefacta est. Alejandro Enrique Planchart (ed.): Opera Omnia 01/03 (Santa
Barbara: Marisol Press, 2011.) 6.

26 A ,kotet” nem a legmegfelel6bb sz6, az angol szakirodalom stage-ként emliti a kddexek egymasra kovetkez6
szerkesztési allapotait. A Q15 I-es kotete ugyanis a teljes kddex harmadik harmadat teszi ki, de kronoldgiai
szempontbol ez szdmozhat6é elsének. Bent, Margaret: ,A Contemporary Perception of Early Fifteenth-Century
Style; Bologna Q15 as a Documentof Scribal Editorial Initiative.” Musica Disciplina Vol. 41. (1987). 183-201. 185.

https://www.diamm.ac.uk/sources/117/#/
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annak folyamatos finom ingadozasa, hogy a Cantus 1 jar el6l, vagy a Tenor, ily modon a zenei
szovet szabad ,folyékonysaga” éppenséggel kovetkezhetne a szdveg magvat jelentd liquefactio
fogalombél, de persze mindez a résziinkrél nem lehet tobb gondolatjatéknal. Felt{ind, hogy a
motetta nem tagolodik részekre, ami egyébként a cantilena motettakra is jellemz6, hanem ezzel
ellentétben teljesen egyontetli, homogén, és e homogenitas a harmoniai kornyezetre is érvényes,
mely mindvégig megtartja a gregorian dallam mixolid tonusabol ad6d6 G-tonalitast. Bar a motettak
tobbsége a menzurajelek valtozasai mentén részekre tagoldodik, ez nem jelenti azt, hogy az Anima
mea liquefacta est egytaglisaga egyediilall6 volna.

A motetta harom kéziratos forrasban maradt fenn, a mar emlitett Bologna Q15-ben, tovabba
az Oxford 213-ban, végiil a 87-es jeld trent6i koédexben, bar ez utobbiban a tinta annyira halvany,
hogy alig olvashat6. A két jobb mindségli kodexben a szovegalairas rendhagyd modon egészen
pontos és jol kovethetd, és teljességgel egyezik mindkét kéziratos forrasban. Mivel a két Cantus-
szolam szamos rovid szakaszbdl all, melyeket sziinetek valasztanak el egymastol, ezért nem lehet
vitds, hogy az adott szakaszhoz mely sz0, illetve frazis tartozik. A szamos, de rovid szakasz az
énekszerliség érzetét erdsiti, az egy lélegzetvételre konnyen végigénekelhet6 frazisok rendkiviil
természetesnek hatnak és egyébként a dalmiifajokra jellemzéek. Mindkét Cantus-szélamban
talalunk szoveg nélkiili frazisokat is, valdszinli, hogy ezeket a megel6z6 frazisvég utolsod
maganhangzojan énekelték. A szimbolikus vizsgalodas nem kertilheti el a motetta szamszer(isithetd
tényezOinek figyelembevételét, noha az Anima mea liquefacta est ebbdl a szempontbdl nem ad
egzakt eredményt. Korabbi elemzéseimben szamos példat mutattam arra a jelenségre, amikor egy-
egy Du Fay-motetta teljes hangjegyszama impozans kerek értéket ad ki. E példakbdl annyi
bizonyosan kidertilt, hogy a kés6 kbdzépkori zeneszerz6 szamon tartotta az altala leirt hangjegyek
mennyiségét, és ha fontosnak talalta — nyilvanval6an nem mindig — hozzdigazithatta ezeket az
értékeket a motetta szovegének szimbolikus kivanalmaikhoz, mas széval szamszimbolumma
alakithatta 6ket. Tekintettel arra, hogy a hangjegyszamok harmonizacidja a szdveg, vagy a motetta
elhangzasara okot add alkalom szimbolikus keretével szamos esetben vitan feliilallé mddon
bizonyithato, az ilyesfajta vizsgalatot minden esetben célszerti elvégezni.

Az Anima mea liquefacta est hangjegyszama kerek 530, de csak a nehezen olvashat6 trento6i
kédexben. A Cantus 2 a ,,custodes murorum” szovegrészletnél a két masik kéziratos forrasban
eggyel kevesebb hangot tartalmaz. A bolognai és az oxfordi kodexben a kérdéses helyen ilyen
modon egy perfekt brevis és egy semibrevis id6tartamara iires G-D tiszta kvint sz6l (a Cantus 1
ekkor a ,,dilecto” szonal tart). A trent6i kddex valtozata ugyanakkor kitolti ezt az {ires kvintet két

felfelé halad6 dallamhanggal, igy egy semibrevis
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Mivel ebben a korban a szovegfestés zenei eszkozeit aligha kereshetjiik, a széban forgé hely kétféle
valtozatanak kérdésére a kapcsolodd szavak nem adnak valaszt. Korabbi cikkemben részletesen
irtam a trentéi kdédexek keletkezéstorténetérdl, melyben kimutattam, hogy a két legfontosabb trent6i
scriptor Johannes Wieser és Johannes Lupi minden bizonnyal személyesen ismerte Du Fay-t.”” Az
Anima mea liquefacta est esetében Johannes Lupirél van sz, és nem kizart, hogy Lupi rendelkezett
egy olyan kottapéldannyal, melyet akar személyesen Du Fay-t6l is kaphatott és amelybdl az 530
hangos valtozatot volt modja lemasolni. Ebben a megkdzelitésben a Tr 87-es valtozat akar még
kozelebb is allhat az eredetihez, s6t az sem lehetetlen, hogy Planchart is igy gondolkodott, amikor
az 0sszkiadas szerkesztésekor a kérdéses frazisnal a trentdi verzié mellett dontott.

Az alabbi tablazatban a motetta szamtani szerkezete lathato. Mindkét Cantus-szolam 21
frazisbol 4ll, valtozatos hangjegyszammal. A szoveg nélkiili frazisok hangjegyszamat a dolt

szamjegy jelzi.

Cantus 1 |13-12-12-15-4-11-15-9-16-5-7-13-9-16-8-6-13-18-4-6-9 221

529
Cantus 2 |13-5-7-5-17[5szn]-9-9-8-8-6-7-10-5-9-13-13-6-9[ Tr87:10]-12-7-11 |187 [188] [530]

Tenor 11-7-20-8-17-5-7-9-8-27 119

Du Fay: Anima mea liquefacta est hangjegyszamai szakaszok szerinti bontasban

Egyaltalan nem kizart, hogy Du Fay Anima mea liquefacta est cantilenaja egy olyan votiv
szertartds kezdetén szoélalt meg, melyen a résztvevék egy ponton elcsendesedvén szemlél6do
meditaciéba meriiltek, 1évén pedig az Anima mea liquefacta est antifona Maria-linnepek liturgikus
dallama, konnyen lehet, hogy szemlél6désiik médiuma éppen Szliz Maria volt. ,Marmost a
kontemplacionak van egy igen célravezet6 modja: a Boldogsagos Sziiz szemlélése tulszarnyal
minden egyéb mddot. Kimondhatatlan gyonyoriiségében jelenik meg nekem, biindsnek, hiszen

27 Sandor Laszl6: ,,Motetta a templomban, templom a motettaban.” Parlando 2023/1 21-23.



felette all minden romlandésagnak s labaval a Holdat tapossa.” — irja Cusanus® Ha igy tortént,
akkor a motetta célja és rendeltetése a megfeleld tudatallapot beéllitasa és az imadkozo segitése
abban, hogy a szemlél6d6 meditaciora kell6képpen rahangolodhasson. A cél elérésére érdekében a
szerz6 bizonyos eszk6zok hasznalata mellett donthetett, ilyen eszkdzoknek vélhetjiik a darab
homogenitasat, a mindvégig toretlen G-mixolid tonalitasat, a szoveg érthetetlenségét a bonyolult
polifénia kovetkezményeképpen — nem célravezetd, ha a kontemplaci6 el6tt a szavak magukra
vonjak a figyelmet és az intellektus tilzott miikodésbe kezd — végiil a zenei szovet képlékenységét,
folyékonysagat, ,,liquefactio”-jat. Mindez persze csupan egy lehetdség felvetése, ezzel kapcsolatban
semmilyen perdontd adat nem all rendelkezésiinkre, de a szemlél6dd lelkiség, azon beliil a
kontemplacios irodalom fogalomkészlete benne volt a kor szellemi aramlataiban, vérkeringésében,
egyszerlibben fogalmazva benne volt a levegében, emiatt az Anima mea liquefacta est motettat a
kontemplacio gondolatrendszere fel6l kozeliteniink — tgy gondolom - egyaltalan nem volt
alaptalan.

28 ,Nunc expedita aliquali via contemplationis: Beatissime virginis Mariae contemplatio hos omnes modos
supergressa ineffabilite exsistit mihi peccatori, quia omnia corruptabilia et ipsam lunam calcavit pedius.” Sermo
VIII / 24. https://urts99.uni-trier.de/cusanus/content/fw.php?werk=40&1id=51669&ids=428458



https://urts99.uni-trier.de/cusanus/content/fw.php?werk=40&lid=51669&ids=428458
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